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El rescate de la subjetividad
Frei Betto

Durante los dias 26, 27 y 28 de abril, € tedlogo brasilefio Frei Betto visitd la Argentina, para
presentar su libro “La obra i artista, una visiéon holitica del universo”. Frei Betto es asesor del
Movimiento Sin Tierra del Brasl, de la Central de Movimientos Populares y de la Pastora
Obrera. Fue creador del CEPIS (Centro de Educacién Popular Instituto Sedes Sapientiag). Es
director de la revista América Libre. Con & dialogamos sobre la experiencia de lucha de los
movimientos populares en Brasil y en América lating, y la necesidad de asumir en esa batdla
los nuevos paradigmas del mundo actud.

¢Como analiza la situacion actual de los movimientos popularesen América Latina?

-Creo que hay muchismos movimientos populares en todos los paises, de vivienda,
de mujeres, de negros, de indigenas, movimientos artisticos, de lucha pro la tierra. Amé-
rica latina hoy es un continente @ & que la gente busca articularse por movimientos de
diferentes matices para conquistar sus derechos. salud, educacion, vivienda, trabgo. Re-
ro muchas veces son movimientos desorganizados, que no tienen entre elos una articu-
lacion. Ahora empieza, en dgunos paises y a nive continenta, un esfuerzo por estable-
cer conexiones entre los digintos movimientos, entre movimientos de diferentes paises,
para llevar a la gente la conciencia de que la lucha de los campesinos tiene que ver con
la lucha de los sin tcho, como tiene que ver con la lucha de las mujeres, o con la lucha
de los indigenas. No se pueden aidar estas diferentes luchas, como si una no tiviese res-
ponsabilidad frente a la otra. Dentro de esta variedad de movimientos, creo que d Mo-
vimiento Zapaisa en Chigpas es una experiencia importante porque €s un movimiento
que subraya la importancia de los derechos indigenas, de la identidad indigena y, d
mismo tiempo, trabga mas especificamente € nive ideoldgico. No rediza un enfrenta-
miento directo con d Estado Mexicano, sino de conquista de la libertad, incluso la liber-
tad del territorio indigena, con mucha irradiacion a través de internet y de otros medios
de comunicacion, en las discusiones de las ideas en @ mundo de hoy.

Ustedes es el asesor del Movimiento Sin Tierradel Brasil, ¢Cudl es, desdesu pers-
pectiva, la situacion actual del movimiento y cuéles son sus principal es desafios?

-El Movimiento Sin Tierra del Bradl articula cerca de 4.800.000 familias Sn tierra,
gue son familias que han tenido tierras y en los Ultimos 20 ¢ 30 afios la han perdido por
fuerza de la expanson dd latifundio, de las hidrodéctricas, y de las ganancias bancarias.
La gente se mantiene en campamentos en las carreteras, 0 ya ha producido la ocupacion
de tierras ociosss y dli ha inddado sus asentamientos. EI Movimiento tiene cerca de
30.000 militantes en todo € pais, una direccion colectiva de 21 miembros, y rediza digtin-
tos trabgjos. Desde d trabgjo mas especifico de llevar a la préctica la reforma agraria que
nunca hubo en Brasil, hasta @ trabgjo de educacion. Son cerca de 100.000 jévenes y nifios
en los asentamientos, que son cerca de 1500 en todo € pais. Ahi se desarrolla un trabgo

(*) Entrevista realizada por nuestra revista



muy interesante de educacién en € campo, con la contextuaizacion en  mundo rurd e
incluso, con € gpoyo y d reconocimiento de la UNICEF.

Las dificultades mayores del movimiento que los créditos que & Gobierno Federd
concedia a los pequefios agricultores- y € MST es b més representativo en edta linea
ya no sden, Hay un boicot del gobierno de Cardoso y & MST pasa por dificultades por
no tener acceso d crédito para los pequefios agricultores. Hay una solicitud de Joao Re-
dro Stédile- que es la figura mas destacada & la direccion naciona del MST-, de una
cita con Cardoso para lograr € desbloqueo de los créditos que € movimiento, por € -
po de trabgo que rediza en la agricultura, tiene derecho de acuerdo con las leyes de
Brasil. El gobierno, en lo que se refiere a los Sn tierra, Sgue € peligroso camino de la
satanizacion: primero, tratan de crear la imagen de que actlan d margen de la ley; para
luego declarar d MST ilegd vy, en tercer lugar, echarlos a la clandedtinidad. Varios sin
tierra fueron heridos por intentar defender sus plantaciones. El Evangdio cuenta la fric-
cion entre Jess y los fariseos, cuando los discipulos arrancaron espigas de trigo de una
plantacion. Esto estaba contra la ley. Pero Jesis argumentd que quien pasa hambre, tie-
ne derecho ala sobrevivencia, més dlade los que digalaley.

El MST perderia mucha de su fuerza, td vez, S hubiese reforma agraria. El gobier-
no, sin embargo, prefiere satanizarlo y acusarlo de “ideolégico y partidario”. Parte de
los medios de comunicacién van aras y cargan las tintas, indignados por vivir en una
nacion cuyas camadas populares se organizan y movilizan (en d fondo, es € horror a la
democracia red). Como § hubiese, sobre la faz de la Tierra, un movimiento socid sin
implicancias ideol0gicas y partidarias.

Los movimientos socides son interesantes en las monografias de la universidad. Cuando
congregan a millones de personas, fuera de control de los duefios del poder, se vueven una
amenaza. Como s fuese subversivo d hambre, ese diado dectora de las oligarquias, acos-
tumbradas a of recer canastas bésicas en lugar de trabgjo, tierras, medios de produccion.

Lo que provoca la ira de los duefios del poder es que esos movimientos sociales son
representativos y actuantes. Ellos reaccionan ante la fdta de empleo, sdario, tierra y \-
vienda. Ocupan tierras 0ciosas, promueven sagueos en Stuaciones extremas, denuncian
el abandono dd gobierno de la cuestion socidl.

¢Como esla experiencia de las cooper ativasdel MST?

-Las cooperatives estan organizadas en una inditucion que se llama CONCRABE,
gue es d conjunto de cooperativas por la reforma agraria. Cooperativas que producen en
generd dimentos, comercidizan y van garantizando en los asentamientos la coordina
cion entre la produccion domestica, familiar, para consumo propio y la produccion -
lectiva de los asentamientos para la comercidizacion e, incluso, la exportacion. Algunas
cooperativas estan priorizando la produccion de lacteos. leche, yogurt, queso; otras es-
tan priorizando la fabricacion de jeans, y también se desarrolla una experiencia que €
movimiento buscd en Japon, de semillas que pueden desarrollar vegetdes sin € concur-
30 de abonos. Entonces se esta trabgiando mucho en ese tipo de semillas. Efectivamente,
las cooperativas son lo megor de laactividad productivadel MST.

¢Quéaporterealiza e MST en la per spectiva de creacidon de una alter nativa politica?

-En Brasl s conjuga la dternativa con la politica indituciond. La actividad parla-
mentaria de la oposicion, la conquista de dcadias y gobiernos estaduales, y quizas na-



flana la presidencia de la Republica, junto con d movimiento popular. Se trata, en la
cha dd movimiento socid, de hacer conquistas de hecho, y en la lucha politica por la
via eectoral, hacer conquistas de espacios de poder. Nuestra edtrategia en € Brasil es
mantener la conjugacion entre los dos.

JCuando usted serefierealabatallaingitucional, la concibe desde el PT?

-Si, desde € Partido de los Trabgjadores, pero también junto a otros partidos como
el PC do B, € PCB, d PDT de Brizola, en fin, un conjunto de partido que se unieron en
Union del Pueblo.

¢Cémo se desarrolla, dentro de esta estrategia, la relacion entre la lucha politica y
los movimientos populares?

-Depende dd lugar. Es una relacion que no es f&cil, porque los movimientos populares
no deben estar subordinados a la politica de las acaldias, de los gobiernos estaduales. La
tentacion dd poder es mantener d movimiento como una especie de correa de transmison
de su politica. Entonces sempre hay tensones, dificultades, porque hay que reconocer €
papd estratégico del poder, pero hay que reconocer también la autonomiay la especificidad
de los movimientos populares. No hay una ecuacion matemética para resolver este proble-
ma, €S una cuestion de sabiduria politica. En general, aguellos gobernantes que vienen del
movimiento popular, tienen muchas més facilidades, como es € caso de Olivio Dutra, para
mantener esa reacion. A diferencia de aguellos que nunca han pasado por € movimiento
popular y tienen mas dificultad para reconocer esa especificidad.

&Y como serelacionan los partidos paliticos y los movimientos popular es?

-Los partidos politicos, en generd, tienen también dificultades, porque muchas veces
tienen miedo de que los movimientos, cuando crezcan, se transformen en un nNuevo par-
tido; y muchas veces los partidos se Senten incomodos por ir a remolque de un movi-
miento. EI Movimiento Sin Tierra, por gemplo, tiene hoy mucha mas capacidad de no-
vilizacién en d pais que @ conjunto de partidos de oposicion. Son, entonces, relaciones
fraterndes pero, como pasa sempre entre hermanos, con aguna tensién debido a los
métodos, o d tipo de raiz que los movimientos populares tienen en la base, que son a
veces mas fuertes que las de los partidos. En los Ultimos afios los partidos han perdido
mucho de su enraizamiento en la base socid, quizés porque € proceso eectord brasile-
fio es muy crudl. Cada dos afios hay eecciones. Entonces los partidos estan sempre -
sorbidos por este proceso y por eso no logran volver més fuertemente a trabgo de base,
gue es imperativo para que sean verdaderamente representativos del pueblo.

¢Usted ha participado activamente en la constitucion de la Central de Movimientos
Populares? ¢Como se ha desarrollado esta experiencia?

-El Brasl es uno de los paises ded mundo con mayor nimero de movimientos popula
res. vivienda, tierra, sdud, mujeres, negras, nifios y nifias de la cale, derechos humanos,
ecologia, etc. La Centra de Movimientos Populares fue fundada en 1993, e intenta crear
conexiones entre esos movimientos. Ahora, en mayo, organiza su 2° congreso en Belo
Horizonte, con drededor de 550 delegados. Los movimientos populares tienen mucho
més dificultad que € movimiento sindicad para organizarse en una certra, porque no tie-
nen recursos. Entonces la Centrd hace un esfuerzo en las diferentes provincias del Bradil,
de promover encuentros para que los digintos movimientos vayan cortando su adamien



to respecto de otros. No trata de unificarlos. ES positivo que exisan diversos movimientos
en defensa del medio ambiente. La pena es que no sempre € de Rio sabe lo que hace €
de San Pablo, y € movimiento de salud de una ciudad no se da cuenta de que se debe -
lidarizar con la lucha de los 9n tierra, y viceversa. El papel de la CMP es unificar bande-
ras de lucha, priorizando agunos, como la de la reforma urbana y la conquista de la ciu-
dadania. Este es d propdsito de la Centrd de Movimientos Populares que, con muchas
dificultades, por d carécter continenta del pais, por lafalta de recursos, va avanzando.

En & congreso de Belo Horizonte, uno de los temas centrales, serd € de un proyecto
dternativo para d Brasl. Ante € desguace de Estado impuesto por € neoliberalismo,
los debates tendrén como ge la participacion de los movimientos populares en las poli-
ticas publicas, las deudas externae internay € abandono del gobierno del area socid.

¢A qué apunta en este contexto la Consulta Popular ?

-La Consulta Popular, justamente, abarca todo este proceso que intenta, desde la bese,
formular un proyecto aternativo para € Brasil, opuesto a la propuesta neolibera. Primero,
la Consaulta estd en una fase de diseminacion por € pais, para que la gente tome conciencia
de los errores del neoliberdismo, de su mecanica interna, de los frutos amargos que produce
en la Nacion, y enseguida que la gente empiece una discusion desde sus experiencias, desde
sus dificultades, desde sus movimientos, sobre cudes serian las lineas centrdes para la da-
boracion de un proyecto adternativo para € Brasil. Es un proceso amplio y democrético de
discuson de cdmo d Brasil podria funcionar de modo diferente. Estan naciendo comités en
varias regiones dd pais. Con @ gemplo ded MST, los movimientos populares saben que es
una pérdida de tiempo esperar que € gobierno federa actle en beneficio de la poblacidn. A
menos que fuese toda ella integrada por banqueros. Como no es & caso, le cabe a la socie-
dad civil organizarse y movilizarse. Es la nacion emergido para € gercicio de un derecho
siempre proclamado y cas sempre negado: @ de la ciudadania.

¢Cudl es d ral que han tenido en la formacion de los movimientos populares, las
comunidades eclesiales de base del Brasil?

-En la década dd 60 las comunidades, vivieron su fase de gestacion, conquistando
la smpatia de muchos obispos, como un nuevo modeo pastoral. Un aspecto que llevd a
su crecimiento fue la nueva manera de leer la Biblia, a partir de la comparacion entre fe
y vida Y en la preocupacion sobre qué significa ser crigianos en esta coyuntura. En €
gran cambio de los afios 60 para los 70, las Comunidades Eclesdes de Base se volvie-
ron embriones de los movimientos populares. Fue un periodo de mucha productividad,
porque acompafié @ proceso de migracion, de exploson urbano. Fuera de las Comuni-
dades Eclesdes de Base, la Iglesa Catdlica no tenia ningin otro modelo de evangdiza
cion que integrara a los migrantes en estructuras comunitarias. La fadta de otros instru-
mentos socides hizo que mucha gente competente se dedicase a la actividad en las
comunidades, llevando hecia dlas  méodo de Paulo Freire y creando la vinculacion
con los movimientos populares. ESto se dio, sobre todo, en los afios 70. A ta punto es
dificil encontrar un lider popular de hoy que no hay pasado por las comunidades eclesa
les de base: Vicentino, Luiza Erudina, José Rainha, Joao Pedro Stédiley otros.

En los afios 70 las comunidades tuvieron un papel fundamental como incentivadoras de
la creacion de movimientos populares. El més expresivo fue € Movimiento de Lucha -
ntra la Carestia en San Pablo. A partir de ahi, las CEBs promovieron d movimiento sindi-
cd. Al find de los afios 70 y en la década del 80, ayudaron a la creacion dd Partido de los



Trabajadores, de la Centra Unica de los Trabsjadores y de la Central de Movimientos Po-
pulares. Aunque hayan exigtido dificultades puntuaes, las comunidades poseen € gran mé-
rito de no haberse confundido con los movimientos que ayudaron a crear. Existe comple-
mentariedad, pero también diferencia. Las tensones que sempre exigen, tanto en la linea
de laabsorcion como de la excluson, son dificultades puntuales y no generdes.

¢Qué relacion existe entre las Comunidades Eclesiales de Base y la Teologia de la
Liberacion?

-Es otro aspecto importante, en a medida en que estas comunidades son la matriz de
la Teologia de la Liberacion. Esta teologia no nacié de la cabeza de los tedlogos Leo-
nardo Boff y Gustavo Gutierrez, sino de la préactica de las comunidades cristianas. Ellas
favorecieron la creacion de una nueva perspectiva teologica para la Iglesia, de reflexion
delafe, apartir del lugar dd pobrey dd oprimido.

¢Como ha impactado la caida del Muro de Berlin en la Teologia de la Liberacion,
en sus Visiones, en sus propuestas?

-El impacto todavia sgue sendo muy profundo, porque € socidismo, como todos
sus limites y defectos, de cudquier manera nos servia de referencia paradigméica O
seq, era una sociedad en la que la gente tenia garantizados d menos sus derechos eser+
cides, como la dimentacidn, la salud, la educacion, la vivienda, € trabgo; y todo eso se
vino abgo. Entonces la teologia de la liberacion ha perdido agunas referencias funda
mentales de su articulacion, de su discurso. Eso ha pasado con todo la izquierda en ¢
neral, no es un problema solamente de |la teologia de la liberacion.

De cudquier manera, la redidad que funda la teologia de la liberacion y yo diria
gue es la que funda también  marxismo- sigue creciente, sigue red, porque es la exis-
tencia colectiva de la pobreza.

Es faso pensar que la teologia de la liberacidn es una especie de versién crigtiana del
marxismo, o una especie de caballo de Troya del comunismo. No. La preocupacion primera
de lateologia de laliberacidn, asi como la preocupacion primeradel marxismo, no esla cons-
truccion dd socidismo o la conquista de la sociedad comunista. Es larespuestaa dolor de los
pobres. Es la construccion de una sociedad que ponga fin ala desiguddad, alainjudicia, ala
explotacion. Esa es la motivacion primera. Y sobre todo en América latina, asume € reto de
cdmo predicar € Dios de lavida en un continente de muerte, en € que la mayoria de la gente
nace ya con su vida comprometida, con la muerte precoz en su horizonte.

¢Como sedesarrollalarelacion entrefey politica?

-Para la doctrina catdlica es una cuestion resulta. Todos los documentos, pontificios y
episcopaes indsten en € deber del cristiano de participar activamente de la vida politica. El
Papa Paulo VI acentuaba que “ 1a politica esla mas perfecta forma decaridad’ . Y d mismo
llegd a pedir votos parala Democracia Cristiana, cuando laintendencia de Roma estaba ame-
nazada de pasar a las manos del PCl (Partido Comunigta Itdliano). Y ¢quién se entrometio
més en la politicainterna de los paises del Este europeo que e papa Juan Pablo 117?

Durante siglos, la oligarquia manipul 6 a sectores de la lglesia en pro de sus negocios. A
la sombra de la cruz fue invadida América laina, muertos los indios, saqueadas sus -
quezas. En nombre de Dios, la supremacia de capitd sobre € trabgo se volvié un



dogma incuestionable. A pesar de tanta miseria, aln osan llamar a nuestro continente,
crigtiano... ¢Seré estala sociedad deseada por Cristo?

Todos sabemos que no, pues ante Dios la vida no puede ser privilegio de unos pocos
en detrimento de la muerte de muchos.

En cuanto la Iglesia bendijo a gobierno dictatoriales como d de Franco o Somoza, fre-
cuentd mansiones de familias arigtocréticas, predicd alos pobres la abnegacion frente alos s
frimientos de este mundo, |la ideologia dominante jamés se vio molesta por su presenciaen la
politica. De hecho, la presencia de la Iglesia en la palitica incomoda cuando e trata de favo-
recer € interés popular. Cuando elaretomad camino de Cristo y exige justicia, entonces di-
cen que dla “ huye de su verdadera mision” . Todos nosotros, cristianos, Somos inel uctable-
mente discipulos de un prisionero palitico. Aungue en la conciencia de Jesis hubiese solo
motivaciones religiosas, su dianza con los oprimidos, su proyecto de vida para todos, tuvo
objetivas implicaciones pablicas. Jesis no murié en la cama, ni en un accidente de camello en
una esquina de Jerusalem. Fue asesinado en la cruz, condenado a pena de muerte bgjo dos
procesos, € redlizado por € poder romano y d redlizado por € poder judaico. Nuestra con
ciencia, por lo tanto, como la de Jesls, es tributaria de nuestro lugar socid y de nuestro tiempo
historico. No hay neutralidad. Jeslis asume la Opticay € espacio vital de los pobres.

¢Como se ha desarrollado, histéricamente, larelacion entre cienciay fe?

-En la antigliedad no habia una distincion entre la efera de la cienciay la esfera de lafe.
Las explicaciones rdigiosas, miticas, tenian fuerza cientifica. Los griegos fueron los prime-
ros en empezar las investigaciones cientificas y en empezar también esa digtincion. Pero la
cosmologia de Ptolomeo, que durd unos 1000 afios, de aguna manera ha pardizado este es-
fuerzo invedtigetivo, y en la edad media € teocentrismo de la cultura de nuevo ha promovi-
do una especie de concordancia entre la cienciay lafe. Se creia ala ciencia como reflgjo de
las verdades de la fe. Después, con la cosmologia de Copérnico y Gdileo, y laintroduccion
del antropocentrismo, la ciencia ha conquistado su bertad en la modernidad. Pero twvo la
pretencién de agotar todas las dimensiones de laredidad. Y en ese sentido, ya no habia es-
pacio paralafe, o lafe era consderada unainstancia supersticiosa

Ahorano. Ahorayo creo que con la conquista de lamodernidad, la cienciay lafe sones-
feras digtintas, autdnomas, pero tienen que mantenerse en relacion de complementariedad.
Sobre todo porque en nuestra vida persond, individual, esas dos cosas no se pueden distin
guir, porque estdn mezcladas en nuestra vison. ESo abre nuevas perspectivas para que la
ciencia reconozca sus limites- la cienciaes @ reino de la duda- y para que la fe también reco-
nozca sus limites- la fe no puede pronunciarse sobre aspectos cientificos. La fe trabgja la di-
menson del sentido, mientras la ciencia trabga la dimension de la explicacion de las cosas.
Pero las dos son importantes para que podamos llegar d nudo mismo de laredidad.

¢Cudl fue & papd quejugo la educacion popular en € Brasil?

-Laeducacién popular fue muy importante en d periodo de la dictadura, porque hasido la
manera de formar militantes, organizar movimientos populares, crear una conciencia histdrica
en esta gente y en estos movimientos. En fin, yo diria que las comunidades eclesiaes de base,
el MST, d PT, laCUT, son resultado de un proceso de educacién popular.

Paravisudizar € pape que he tenido la educacion popular en términos de formacion de la
sociedad civil, y de unavison de lo que seria estratégico en un proceso de transformacion so-



cia, concebimos que d pueblo se divide en cinco esferas, y € orden que adoptd es un orden
histérico, o sea, un orden por € nivel de organizacion de esas esferas desde 1964 paraaca. La
primera esfera es la pastoral. Esto ya lo analizamos d comentar € papel de las comunidades
eclesdes de base. Cuando sdimos de la cared, encontramos una serie de movimientos popu-

lares desparramados por € Brasil. Erad trabgo de la pastord popular que a partir de aquel

“ver, juzgar y actuar”, estaba suscitando en la reflexion de las personas que frecuentaban la
Comunidad Eclesid de Base, la necesidad de lucha por € agua, por la farmacia comunitaria,
por € centro de salud. Con esto comenzd a surgir en  Brasil una gran mala de movimientos
populares. Eda fue la segunda esfera; la de los movimientos populares. A mitad de los 70, es-
tos movimientos populares comenzaron a ganar un carécter de clase através de las oposicio-
nes sndicades. Entonces surge € novimiento sndicd, a partir de lamitad delosaios 70 y la
primera gran huelga en € 78, en San Bernardo del Campo, que desencadena € proceso que
va allevar a una gran regfirmacion dd sindicdismo brasilero que cuiminaen d 93 en la fun-
dacion delaCUT. Laotraeslaesferadelos gruposy partidos politicos. Este carécter de clase
y este movimiento socid popular fue adquiriendo un formato,- para usar un lengugje ciberné-
tico-, donde se esboza un proyecto de sociedad, y este proyecto de sociedad se consustancia
en partidos politicos. Estos partidos politicos consgguen llegar a administraciones populares
que condtituyen la quinta esfera de organizacion dd movimiento popular. Yo digo que quine
no esta en una de estas esferas, no estd en la lucha, esta por fuera. Y estas cinco esferas, son
las de articulacion dd movimiento socid brasilero.

¢Es posible hacer la revolucion sn una de estas eferas? S se afirma que S, entorr
ces ¢cud de dlas es dispensable? Esto significa que las otras son estratégicas y ésta es
tactica. Pero no es posible hacer un cambio, una transformacidon socia en este pais, Sn
una de estas esferas. Lo que significa que todas son estratégicas.

Entonces, ¢cudes son los desafios? El primer desafio es como estas esferas desen
vudven entre dlas una reacion que poshilite una interaccion y evite la excluson, o sea,
como dlas mantienen vinculos de td manera que hay una interaccion, preservando do
factores. primero, laautonomia de cada esferay evitar la absorcion de una esfera por otra.

La Iglesa no puede pretender tutelar € movimiento popular. Lo hizo, hubo tendencias
tuteladoras como, por gemplo, la pastora de latierra en relacion con la lucha de latierra. El
partido tampoco debe pretender tutelar € movimiento popular o € movimiento sindical.

Lo segundo es como evitar la absorcion de una esfera por otray cOmo evitar que una
edfera quiera excluir a otra. Ni la administracion popular puede absorber los movimien:
tos populares, como hizo Brizola en su primer gobierno de Rio- d mad a los movimien-
tos populares en las villas de Rio, edtatizo, indituciondizd a nivel de secretarias de &
tado d movimiento popular-. El gobierno de Fernando Enrique, por € contrario, tiene
una politica de exclusién dd movimiento popular.

Egte era un proyecto basico en la primera etapa: conducir a la educacion popular en
funcién de k articulacion, dd fortalecimiento de estas eferas y del desarrollo de esa i+
terrelacion, evitando la excluson, fortalecimiento la autonomia, evitando la absorcion.

¢Qué desafios ve actualmente par a la educacion popular?
-Creo que la educacion popular tiene como desafio principa d trabgjo de base. Sin

educacion popular no hay este trabgjo de organizacion de base. El desafio es encontrar
maneras para mantener |os equipos de educacion popular, y las maneras en que los dife-



rentes equipos puedan mantener un permanente intercambio de sus experiencias, de sus
reflexiones, a nivel naciond y continenta; porque no veo poshilidad de implantacidn
de un proyecto popular alargo plazo, sn € gporte de la educacion popular.

Hoy hacer educacion popular es muy dificil. Voy a comentar dgunas hipétess de
reflexion que hablamos con Paulo Freire en sus Ultimos tiempos de vida

Un primer factor es la deshitorizacion del tiempo. Uno, en educacidon popular, tiene
que aprender a colocar los conceptos en lengugje pléstico. Existe un principio de educa
cion popular que es sagrado; @ pueblo no tiene que entender lo que yo digo, € pueblo
tiene que ver 1o que yo digo. Porque s yo no consigo transformar € concepto en meta
fora, en imagen, corro d riesgo de empujar d pueblo hacia un lenguge intdectudista

Es necesaria la percepcion del tiempo como historia, es un dato culturd. Existen civiliza-
ciones, tribus, grupos, que no tienen idea dd tiempo como historia. Los griegos antiguos no la
tenian, para dlos € tiempo eraciclico. Esto, hasta en la cultura més ilustrada, esté regresando
através del esoterismo. Muchas personas hoy creen en lareencarnacion, en lavidadespuésde
la muerte. Una esencia del neoliberalismo es la deshistorizacion del tiempo. Cuando Fukuya-
ma declara“”la higtoria acabd”, @ esté diciendo o que € neoliberalismo nos quiere imponer:
y llegamos a plenitud de los tiempos, & modo neoliberal capitaista, € mercado. Pocos son
los escogidos y muchos son los excluidos. Y no se gana con querer luchar por una sociedad
dternativa. Lo mésincreible es como resulta dificil hoy hablar de sociedad dternativa. jComo
estan creando un blogque emociona para hablar del sociaismo!

Las dternativas que gparecen son en generd  intrasistémica, no se consgue Air de
esto. La percepcion de tiempo como historia es unaidea de los persas pasada a |os hebreos,
pero fuertemente acentuada por la tradicidn judaica. Y es muy curioso que los tres paradig-
mas de nuestra cultura son judios: Marx, Freud y JesUs. Los tres son judios y los tres traba-
jan fuertemente con la categoria tiempo e historia. No se puede estudiar € marxismo sin
profundizar los modos de produccion anteriores, para entender cdmo se llegd d modo de
produccién capitdista, y como las contradicciones del modo de produccion capitalista pue-
de llevar a modos de produccion socidista, comunistas, mas perfeccionados. Entonces €
andiss marxigta supone d rescate del tiempo como historia. S uno va a hacer psicoandi-
Ss, te van a preguntar de tu pasado, de tu infancia, de tu nacimiento. Toda la sicologia de
Freud es un rescate de mi temporaidad como individuo. Y la perspectiva de Jeslis es tam-
bién profundamente histérica. El Dios de Jes(s, cuando se presenta, lleva a frente a su o
rriculum vitae. No es un Dios cudquiera, es d Dios de Abraham, de Isaac y Jacob, 0 seaun
Dios que hizo higtoria. Y la categoria principa de la prédica de JesUs es una categoria histé-
rica, € reino de Dios,; colocado por € discurso eclesidstico dla arriba, pero que ideoldgica
mente no esta dla arriba. El reino esta dla addante, en la culminacion del proceso histérico.
Es curioso que en la Biblig, la historia, como factor de identificacion del tiempo es tan fuer-
te, que en € relato del Génesis, un reato de la creacion dd mundo, ya aparece esta histori-
cidad en € tiempo, antes de la aparicion del ser humano.

Condderar @ tiempo como higtoria es fundamenta para que la gente pueda visuali-
zar € proceso. Esto sucede también en ladimension micro de nuestra vida.

Lo que edta favoreciendo esto es la tdevisdn. El que fue educado por la literatura
percibe € tiempo como pasado, presente y futuro, como proyecto. La televisén rompe
la higtoricidad dd tiempo e introduce la circularidad. Al mismo tiempo que veo en la
mitad de la pantdla a Ayrton Senna vivo, en la otra mitad lo veo muerto. Entonces, en



la cabeza de las nuevas generaciones, no hay historia De ahi la dificultad para hacer
proyectos. La generacion actual estodo “aqui y ahora’.

Es curioso esto, todo € sstemaescolar trabgalalectura de textos. Es un trabgjo en cier-
ta forma importante, pero de cierto modo anacronico, porque las personas necesitan ser
educadas paraver TV. La TV tiene una fuerza muy grande en la formacion de la cabeza de
las personas. Ahora necesitariamos introducir educacion para ver TV, de ta manera que las
personas tengan discernimiento critico, una percepcion critica de la televison.

Un segundo desafio para la educacion popular son los nuevos paradigmas. La edu-
cacion popular, ta como fue desarrollada en la obra de Paulo Freire, estaba basada en
dos paradigmas, d paradigma dd persondismo crisiano y @ paradigma marxista, lo
gue acufd una expreson hoy felizmente no tan de moda: la concientizacion.

Habia cas una creencia de que la conciencia es lo determinante en nuestra en nues-
tra vida y que basta con llegar a su cabeza y que usted acepte una nueva vison, nuevos
conceptos, para modificar su vida. La experiencia mostré que no es asi. El paradigma de
concientizacion era un paradigma cartesano, barroco y de cierta forma idedista, porque
supone que yo soy un sujeto histérico dd cudlo para arriba. Muchas veces, en la practi-
ca de educacion popular, en nombre de una educacion y de una metodologia liberadora,
e continla haciendo préactica colonizadora. La gente cree que va a cambiar la cabeza
del educando y, por dlo, no parte del educando. Yo creo que lo més dificil en educacién
popular es esto, y Paulo siempre enfatizd en su obra la necesidad permanente de educar
a educando y educar a educador. Y se educaa educador a partir del educando.

El proceso de educacién popular tiene que ser inductivo, no deductivo. Tiene que
partir del educando, porque la Unica manera es partir de la experiencia del grupo. S no,
voy a partir de bs ideas de los educadores y voy a hacer educacion popular conceptual-
mente liberadora, pero con una practica colonizadora.

Este paradigma de la concientizacion precisa ser discutido megjor entre nosotros, porque
fuimos descubriendo que las personas, incluyendo a todos nosotros, no hacen exactamente lo
gue juzgan correcto, no hacen lo que piensan, hacen lo que les gusta, y muchas veces gustan
de lo que no piensan, o piensan una cosa y hacen otra. Vamos a tener que trabgar también
una dimensién més holidica de laredidad, laidea de que & educando es una totalidad, un ser
en relacion, un ser en contradiccion, un ser en razdn y emocion, un ser que esta sintiendo, un
s&r que tiene relaciones que superan @ andiss palitico, cartesiano, explicito, conceptualmente
correcto y definido. Esto no es sblo par € educando, vale también parad educador.

Otro desafio es asumir la cuestion ecoldgica. Hay una maneraidedistas, burguesa, de ent
carar la cuestion ecoldgica. Pero existe una manera liberadora, revolucionaria de encararla,
que creo es e gran legado de Chico Mendes que decia: “ No hay nada que suceda en la natu-
raleza, que no interfiera en nuestra vida humana, y no hay nada que suceda en nuestravida
humana, que no interfiera en la naturaleza” , lacuestion es discutir como se daesarelacion.

No se trata de que la gente luche sdlo por las balenas de Alaska, sino por los nifios del
Nordeste 0 dd Africa. La especie mas amenazada de extincion es @ ser humano, como sostu-
vo Fidd en la ECO 92. Entonces la cuestion ecol6gica amplia nuestra relacion, que en la edu
cacion popular era sdlo unarelacion con la sociedad, paralarelacion con la naturaeza

Egtos enfoques nos llevan a reformular también la idea de diados, porque nosotros
teniamos una idea de clase, muy permeada por lo econdmico. Y muchas veces restrin



giamos la posihilidad de dianzas, por no percibir que hay otras demandas en la sociedad
en |as que podemoas acordar con otros sectores.

Tenemos que asumir digintas dimensones en nuestro debate, como son las relacio-
nes de género, la cuestion de la sexudidad, la cuestion de la efectividad, la cuestion de
lasubjetividad.

En los procesos educativos mantuvimos muchas veces @ preconcepto burgués de que lo
afectivo y lo sexud son privados, y cuando los compafieros entran en una criss afectiva o
sexud, aguello tiene una resonancia brutal en € trabgo, en € dirigente, en d sindicato, en
e partido, y muchas veces perdemos militantes, perdemos cuadros, por este tabl. Hoy es
necesario en los procesos de educacion popular discutir la subjetividad, l1a sexudidad, la ob-
jetividad. Necesitamos discutir la cuestion del amor en su dimensién persond y en su d-
mensidn socid; entrar en esta discusion, porque en € fondo es esto. Nosotros queremos
crear una sociedad de amor, que enamore, entonces tenemaos que quebrar este tabd. El amor
es la condicion para vivir en una sociedad donde las personas son diferentes, pero no nece-
sariamente precisan ser divergentes. Entonces vamos atener que trabgjar esta dimension.

Por otra parte, nosotros tenemos que desarrollar mas la relacion de lo micro con lo me-
cro, no podemos pensar en educacion popular como un proceso sdlo de base. Tenemos que
pensar en educacion popular como un proceso de base y de quien ya no esta en labase. Te-
nemos que pensar cdmo introducir la metodologia de la educacion popular en video, en a-
ne, en television, en la adminigtracion publica. Es muy importante repensar éste y otros pe-
radigmas, para crear una nueva cultura pedagogia dentro de las nuevas referencias.

En € libro que presenté recientemente en la Argentina. La obra del artista. Una vi-
sién holistica del universo, aborda algunos de estos paradigmas esenciales. ¢Cuales
son lasideas centralesdel mismo?

-Egte libro es una busqueda de nuevos paradigmas, teniendo en cuenta la caidadel Muro
de Berlin, los avances de la adtrofisgca y de la fisca cuantica,  fin de la modernidad y €
advenimiento de la posmodernidad. Trata de encontrar nuevos paradigmas que sean una d-
ternativa frente a los “paradigmas’ dd neoliberadismo, y de la globocolonizacion que dice
gue la historia he terminado, que ahora predomina € caos, que tenemos que tener una V-
s6n fragmentaria de las cosas. Yo me puse a estudiar las nuevas investigaciones de la astro-
fidcay de la figca cuantica, y la rdacion que estas ciencias tienen con la fe cristiana 'y con
las reigiones en generd. Esafue lamoativacion centrd de este libro.

¢Cdmo relaciona la fisica cuantica y € fendmeno de la indeterminacién con la vida
social?

-Yo tuve la oportunidad de seguir muy de cerca @ proceso dd socidismo red, en espe-
ciad en Europa dd Este, por € trabgjo que hacia de favorecer € didogo entre Iglesay Esta
do. Y he percibido que se intentd congruir una casa nueva con materia vigo; 0 sea, no
habia una sociedad civil organizada, no habia una vdorizacion de la subjetividad humana.
Y0 acostumbro decir que en € socidismo se han socidizado los bienes materides y privati-
zado los suefios. Solamente € partido tenia @ derecho de sofiar. El capitdismo ha hecho d
revés. Ha privatizado los bienes materiales y ha sociaizado los suefios. Por eso es que nu-
cha gente pobre todavia soporta la explotacion capitdista, porque es victima de toda una
maquina de suefios que promueve la dineacion e impide a la gente ser sujeto de su historia
Entonces en este libro yo trato de trabgar, desde la fisica cuantica, la dimensién dd princi-



pio de la indeterminacion, de la incertidumbre, en d rescate de la subjetividad humana, y
cdmo adecuar esta dimension de la subjetividad que nos hace sujetos historicos, con los re-
tos objetivos de transformacion de la personay transformacion de laredidad.

¢En qué consiste la critica que usted realiza al deter minismo mar xista?

-Hubo una aplicacion mecanica de las leyes &k la fisca de Newton, a las leyes de la
sociedad, de la higoria Entonces, bgo la influencia dd postivismo, de una mentaidad
cientificista que ha predominado en d sglo XIX, se establecio la idea de que habia un
determinismo histdrico, es decir, una relacion de causa- efecto cas mecanica. Y que las
sociedades menos perfectas iban a producir por sus contradicciones sociedades perfec-
tas. Ahora, con la caida de Muro de Berlin, sabemos que no es asi. En la historia, que
es producto de la accion humana, no predomina € determinismo, sno @ principio de la
indeterminacion. O sea, la higtoria sempre va a ser, en d futuro, lo que nosotros hace-
mos hoy en € presente. La historia Ssempre va a depender de la voluntad de la gente, y
no de leyes intrinsecas a su mecanismo interno, independientes de la accion humana. El
principio de la indeterminacion nos ayuda a comprender mucho mas la importancia de
lamilitancia, laimportancia de la subjetividad en & proceso histérico.

La valorizacion de la subjetividad en € proceso histérico es esencial para concebir
esta etapa de lucha anticapitalista...

-La modernidad se construy6 con la supervalorizacion de la razon, con laidea de la ca
pacidad de transformar € todo en sus partes. Pero, muchas veces, viendo los &boles sn
percibir € bosgue. Y d find de cinco siglos de modernidad, ¢cud es € sddo que tenemos?
Lamentablemente, no es de los més positivos. Gracias d avance de la cienciay de la tecno-
logia, hoy tenemos capacidad bélica para destruir € planeta por o menos treinta veces, y no
llegamos a la capacidad humana de salvarlo una vez. Lamentablemente, tenemos hoy 5.800
millones de personas en d planeta, de las cuaes cerca de 2.000 millones viven debgo de la
linea de la pobreza. Segun la FAO, tenemos produccion de dimentos suficiente para 10 mil
millones de personas, y son millones las personas que pasan hambre. Otro fendmeno: no los
conflictos regionaes internaciondes. AUn somos una humanidad guerrera Y estd también
el fendmeno de la destruccion dd medio ambiente. La razén instrumental, caracteristicas de
lamodernidad, hizo que, d usar la naturaleza, nosotros la destruyésemos.

El mundo se ha vueto un casno globd, en € que dinero rinde dinero. Hay mas d-
nero virtua que red. Antes hablabamos de trabgjo; € trabgo era, en la modernidad, €
factor de identificacion del ser humano. Hoy se habla de mercado, quién esta y quién no
esta en € mercado.

Mi generacion debe haber sido la Ultima que tuvo € lujo de tener vocacion. La gente
llegaba a los 15 afios preguntando: “¢Cud serda mi vocacion?’. Hoy es muy dificil e
contrar un joven que esté terminando @ curso escolar y habla de vocacion, que tenga
idea de cud es su vocacion. Trabgo en la Pastora Obrera. Hace diez afios, veia a mr
chos obreros decir: “Yo tengo profesén”. En € medio obrero hay una diferencia entre
aquel gue tiene profeson y @ que no la tiene. Hoy la profeson también esté resultando
un lujo. Lacuestion eslasiguiente: ¢cOmo hago para tener un empleo?

En 1980, la Volkswagen tenia 45 mil funcionarios y fabricaba 750 vehiculos por dia
Hoy produce mil doscientos cincuenta diariamente, con 25 mil empleados. La Benetton
inauguré en Mildn, en Itdia, una maquina de confeccion automatizada, y d dia siguien



te despidié a tres mil obreros. Estamos viviendo un proceso angudtiante de avance tec-
nolégico, sn una reflexion amplia sobre la cuestion del trabgo, dd empleo, de las con
diciones sociaes generaes por la globalizacion.

¢Como restablecer vinculos humanos que se estén perdiendo con la aceleracion de la
tecnologia? Hay una sed de recuperacion de estos valores. Si no abrimos estos espacios,
corremos € riesgo de tenerlos como nlcleos fundamentalistas de retroceso. Cuando las
COSas nO encuentren espacio en la ciudad, elas surgen como respuestas de una manera
fundamentalista, sectaria, peligrosa.

El avance tecnoldgico actud, como expresion de la riqueza, evidente la distancia entre la
minoria privilegiada y la mayoria de la poblacion que, en Brasil por gemplo, no dispone de
instalaciones sanitarias, agua potable, asstencia de sdlud y educacion cudificada. He ahi la
paradoja: aumenta la produccion, se reduce d empleo 'y, por lo tanto, se ampliala pobreza.

Yo haria hasta un pardeo: es como querer ganar la guerra con la bomba atdmica,
como € fina se gand la segunda guerra en Hiroshima y Nagasaki. El costo humano, sn
embargo, es muy grande. ¢Serd que no puede ser evitado? ¢Serd que no podemos ganar
laguerradd desarrollo tecnoldgico y cientifico con menos costo para las personas?

El desafio que se presenta para nosotros hoy es como rescatar la espirituaildad.
Cuando hablo de espiritudidad, hablo de ago que va més dla de las rdigiones indtitu-
ciondes. Estoy hablando de como rescatar la subjetividad humana, cdmo rescatar los
vaores de la subjetividad, como volver a una cultura donde € pragmatismo cede lugar a
la contemplacion, alareflexion, ala sabiduria, ala profundizacion de los valores.



